MOVIMENTOS IDENTITARIOS, EDUCACAO E POVOS INDIGENAS: NOVOS
DESAFIOS PARA A ANTROPOLOGIA DA EDUCACAO!
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Resumo: O texto propde o desafio de pensar os processos de constru¢do de identidades
indigenas que se convergem para a area da educagdo, como acontece no curso de Formacgao
Intercultural de Educadores da FAE- UFMG, como modveis e instaveis — em constante
devenir. Busca na Antropologia referéncias para recusar as identidades como fechadas, fixas e
estdveis, utilizando as nocdes de englobamento e de trilhas, procurando extrair dai algumas

implicagdes para o processo de formacao.

Palavras-chave: antropologia; movimentos identitdrios; formagdo de educadores indigenas

No sermdo do Espirito Santo, padre Antonio Vieira diz que seria mais facil
evangelizar um chinés ou um indiano do que o selvagem brasileiro. Os primeiros
seriam como estatuas de marmore, que ddo trabalho para fazer, mas a forma ndo
muda. O indio brasileiro, em compensagdo, seria como a estatua de murta. Quando
vocé pensa ela estd pronta, 14 vem um galho novo revirando a forma.

Eduardo Viveiros de Castro®

Movimentos de afirmacao identitaria em todo o mundo vém colocando-se como um problema
tedrico e politico central para as ci€ncias sociais contemporaneas por expressarem novos
modos de organizacdo mundial da cultura. Tais fendmenos de producido, transformacgdo e
reproducdo das identidades culturais, com um carater predominantemente politico, instauram
novas dinamicas de distin¢do cultural, obrigando-nos a pensar os particularismos culturais na

diversidade e instabilidade de suas experiéncia historicas.

Por toda parte se multiplicam afirmacdes coletivas, focalizando as dimensdes identitaria e
étnica como critérios de estruturacdo do espaco publico e colocando a diferenca cultural no
centro dos debates das sociedades contemporaneas. Ao exigirem a aplicacdo dos principios

constitucionais na pratica social concreta e trazerem a cena publica novas orientacdes e
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exigéneias, tais movimentos lancam novos desafios A democracia’ e colocam o
“gerenciamento da diferenca e as modalidades de partilha de um espago policéntrico”

(Semprini, 1999, p. 36) como um problema a ser enfrentado pelos pesquisadores.

Na medida em que tais fendmenos se aproximam da Educagado através de demandas diversas
dos movimentos sociais, os pesquisadores da drea sdo chamados a buscar estratégias para
lidar com experiéncias nas quais os sujeitos reclamam identidades particulares e a refletir
sobre o significado de tais processos para as relagdes sociais na contemporaneidade. Para isto,
¢ fundamental a busca de novos instrumentos teérico-metodoldgicos a partir das contribui¢des

das Ciéncias Sociais e da abordagem concreta destas novas realidades sociais.

Nesta perspectiva, pretendemos oferecer algumas indicagdes tedricas que ajudam a analisar os
movimentos de transformacdo das identidades indigenas durante o processo de sua inclusao
no curso de Formacgdo Intercultural de Educadores Indigenas, da FAE- UFMG°. Este curso,
repaldado pela legislacdo e atendendo a reivindicagdes do movimento indigena, apds um
longo processo de lutas, incluiu na universidade 142 indios de oito etnias® do estado de Minas
Gerais, estimulando o repensar das identidades a partir do encontro de 16gicas e principios

distintos.

Pensamos que esse processo no qual os movimentos de afirmac¢do identitiria se convergem
para a educacdo universitdria € privilegiado para analisar as tranformacdes que se processam a
partir do encontro de culturas diferentes, em especial, entre as ldgicas culturais dos povos
indigenas e a universidade, este lugar hegemonico da ciéncia, do pensamento racional e da
l6gica ocidental. Para compreender as transformagdes culturais que se realizam neste novo
contexto de relacdo dos povos indigenas com as alteridades e aprofundar a reflexdo sobre as
novas formas discursivas das identidades na contemporaneidade, os pesquisadores da drea da
Educacdo precisam cercar-se de novos instrumentos tedricos € metodologicos que permitam
compreender as novas dinamicas de instabilidade e transformac¢do da cultura e suas
especificidades na sociedade brasileira. Para a compreensao desses fendmenos nas sociedades
complexas da atualidade é fundamental a contribui¢do da Antropologia, disciplina que desde
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0 seu nascimento como ciéncia dedicou-se a reflexdo tedrico-metodoldgica acerca das

* Conforme destacou Wieviorka (2004).
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diferencas culturais e da possibilidade de estabelecer pontes entre o “nds” e os “outros”, como

frisou Gusmao (2005).

As narrativas dos sujeitos envolvidos no curso de Formagdo Intercultural de Educadores
Indigenas da FAE - UFMG7, assim como os referenciais tedricos utilizados para a sua anélise,
apontam para modos especificos de pensar as identidades no mundo contemporaneo, além de

nos obrigar a renunciar em pensar as culturas como sistemas fechados, fixos e estaveis.

Uma interpretacao a partir das no¢oes de englobamento e de trilhas

Podemos situar as atuais reivindicagdes de direitos por parte dos movimentos indigenas no
Brasil — entre elas o direito a uma educacdo superior especifica e diferenciada - como parte
dos movimentos das ultimas decddas por parte de varios povos do planeta para marcar sua

identidade e retomar o controle do proprio destino, conforme destacou Sahlins (1997a).

Este autor ressalta os varios tipos de resisténcia cultural e as possibilidades de autonomia
cultural e intencionalidade histérica por parte dos povos aborigenes em todo o mundo que
tomam para si a responsabilidade de elaborar culturalmente tudo o que lhes foi infligido,
tentando incorporar o sistema mundial a seu proprio sistema de mundo e organizando sua

experiéncia segundo suas tradi¢des e valores.

Salhins(1997a) também ressalta que a adocdo desta perspectiva ndo implica em ignorar a
agonia de povos inteiros diante das misérias disseminadas pela “civiliza¢do” ocidental, mas
leva o foco para os movimentos de “intensificacdo cultural” e para o paradoxal
enriquecimento da cultura tradicional que algumas vezes acompanha a integracdo das
sociedades indigenas a economia global. O autor sugere que, no processo de mudanca social,
ocorre um ajustamento as novas condi¢des sociais através das institui¢des ja existentes, porém

dando origem a novos valores em uma variedade de respostas locais possiveis.

E o que também sugerem Bastide (1971) e Ribeiro (1995) que interpretam a diversidade e a
interpenetragdo como coexistindo articuladamente no Brasil. Ambos acreditam que o novo
que surge em cada momento histérico ndo destr6i as diferengas anteriores, mas cria uma

realidade social nova. Em lugar de destrui¢do, temos transformacdo. A cada transformagdo

’ Tais narrativas foram coletadas como parte da pesquisa do doutorado, seguindo a metodologia da entrevista
narrativa, conforme as concepg¢des sintetizadas no artigo de Teixeira e Padua (2006) e no livro de Teixeira,
Praxedes e Padua et al (20006).



social, cultural e econdmica ocorrem mudancas nas relagdes entre os grupos € nas trocas
interculturais e o resultado € sempre uma diversidade de resultados, de acordo com os tipos de
encontro, de grupos e da intensidade dos encontros.

E o que vemos acontecer, conforme destacou Salhins(1997a), com o retorno das diferencas
culturais sob a forma de projetos de reconstrucdo coletiva, demonstrando que os povos
vitimados sdo capazes de forjar significados e dar origem a criacdes novas. Mas, para este
autor, este processo de transformacdo das identidades acontece operando tendéncias em
dire¢des opostas, uma no sentido da integracdo global e da homogeneizagao e outra no sentido
da difererenciacdo local, na qual os povos locais continuam a se distinguir entre si através de
modos especificos. Ou seja, homogeneidade e heterogeneidade ndo sdo mutuamente
exclusivas, j4 que sdo tendéncias constitutivas da realidade global. E assim que, destaca o
autor, a luz das transformagdes histéricas globais, a cultura assume muitas configuragdes

novas e padrdes inéditos que desafiam a Antropologia a se renovar.

Para Salhins (1997b), o processo que denomina de indigenizacdo da modernidade, no qual as
praticas e relacdes tradicionais ganham novas funcdes e novas formas, exige uma nova
perspectiva antropoldgica capaz de transcender as oposi¢cdes moderno/ tradicional, citadino/
tribal, urbano/ rural, mobilidade/continuidade, pois estes estdo cada vez mais se fundindo em
novas sinteses culturais. Os novos fendmenos da contemporaneidade e problemas que
assolam todo o planeta estdo a demandar dos pesquisadores uma perspectiva anticesurista® da

pessoa humana, da cultura e das relagdes sociais, conforme também destacou Pina Cabral

(2007).

No caso dos povos indigenas, o fendmeno mundial de luta pela auto-determinagdo, que ocorre
a partir do final da década de 80, aponta uma relacdo inteiramente nova com os outros povos
indigenas, com a sociedade nacional e o sistema internacional e dd mostras do envolvimento
ativo e criativo no campo interétnico, no sentido de controlar as forcas da transformacao
histérica. Em suas tentativas, conscientes e organizadas, de reaviviar ou perpetuar aspectos de
sua cultura, aparecem modos variados de marcar e autodefinir suas identidades: hibridizacgao,
indigenizacdo, invenc¢do e também inversdo (ou oposicdo complementar) das disposicoes

habituais de outros povos. A invenc¢ao da tradi¢do e a valoriza¢do simbdlica da identificagao

¥ Por perspectiva anticesurista o autor entende uma visdo que tenta romper com a énfase nas descontinuidades
que caracteriza as teorias e conceitos comuns as ciéncias sociais modernistas, recusando conceder prioridade
explicativa as concepc¢des binarizantes, como Moderno/Tradicional, Ocidente/Outro, Razao/Cultura,
Individualismo/Holismo, Igualitarismo/ Hierarquia, Individuo/ Pessoa, etc.



com as origens tornam-se cada vez mais presentes, mesmo diante do amplo movimento das
populacdes, demonstrando que se trata de uma dindmica de distin¢do cultural e, a0 mesmo

tempo, um poderoso simbolo unificador e gerador de novas solidariedades (Salhins, 1997b).

Todas estas modalidades e variedades de expressdes culturais, segundo o autor, constituem
um desafio para a Antropologia, que deve renunciar de vez em pensar as culturas como um
sistemas fechados e coerentes, abrir mdo da comunidade como uma entidade literal e atentar
para a influéncia reciproca entre o0 mundo e a aldeia, o moderno e o tradicional, que dé origem
a uma variedade de formas originais, j& que dindmica de distincdo cultural garante a

persisténcia de formas indigenas apesar do contato interétnico.

Na medida em que a histéria cultural se faz hoje em um intercambio dialético do global com o
local, Salhins (1997b) destaca movimentos de especializa¢do, interdependéncia e
diversificacao de culturas como resultado das relacdes entre grupos humanos em um sistema
intercultural. Nesse sentido, encontramos a organizacdo da diversidade, no lugar de
uniformidade, ja que, ao se refletirem localmente, os fluxos globais diversificam-se de acordo

com esquemas culturais particulares, em um movimento de recriacao constante.

Estas idéias nos fazem pensar que os encontros dos povos indigenas entre si € com 0s nao-
indios dentro da universidade, através do curso de Formacdo Intercultural de Educadores
Indigenas da UFMG, produzem criacdes novas, reinterpretacoes e reformulacdes das
identidades indigenas e que, mesmo hegemonico, o sistema cultural universitario acaba por
ser incorporado ou englobado pelas ldégicas culturais indigenas, dando origem a uma
multiplicidade de respostas possiveis, muitas vezes alternando e articulando principios
opostos. Isto implica em considerar a capacidade de agé€ncia histérica dos povos indigenas
que no contato vao se apropriando dos aspectos que podem ser uteis para os projetos de vida
de cada povo. Para Salhins (1997b), este € um processo de apropriagdo do mundo moderno
em seus proprios termos, no qual bens, objetos e experiénicas estrangeiros sdo apropriados
para atender aos interesses e finalidades das relagdes locais e das suas préprias ordens
cosmoldgicas.

E o que apreendemos nas narrativas dos estudantes do curso de Formacdo Intercultural de
Educadores Indigenas, nas quais a educagdo e a escola aparecem ocupando um papel central

-

para a realizacdo dos variados projetos de vida de cada povo. E assim que esses estudantes



vao procurando entrelacar o saber da universidade e os projetos de vida da aldeia, ja que para

eles o projeto de educacio esta entrelagado aos projetos sociais de cada comunidade.

Apesar da diversidade desses projetos em cada etnia e de suas experi€ncias histdricas, as
narrativas apontam para a existéncia de um projeto comum, construido na participacdo no
movimento indigena, que € o de fortalecimento da cultura e de melhoria da qualidade de vida

das comunidades e que implica na garantia dos direitos a cultura diferenciada, a terra e a

formas mais dignas de existéncia.

Entdo a escola é uma ferramenta (...) (para) servir & comunidade. Porque se a escola
ndo servir a comunidade ndo adianta ter escola. Entdo o nosso pensamento € esse. E
ai dentro da escola a gente td trabalhando o fortalecimento, a revitalizagdo da
cultura, de tudo que envolve a vida do nosso povo, a gente t4 trabalhando na escola.

Apontam o papel fundamental da escola para a revitalizacdo cultural dos vdrios povos, a
afirmacdo das identidades e a conquista de direitos que vao garantir um futuro melhor para as
comunidades. Na construcdo desse projeto de futuro destacam-se a conquista da terra, a
garantia da subsisténcia das comunidades, uma relagdo mais equilibrada com o meio
ambiente, o direito a satde e a educagdo, planejados e geridos de maneira autdnoma por cada

povo e em sintonia com suas crencas € visoes de mundo.

Outro aspecto fundamental que aparece em comum nas narrativas € a extrema valoriza¢do do
intercambio e troca de experiéncias com outros povos indigenas, a “oportunidade de conhecer
as outras etnias”, para “conhecer a cultura deles, e eles poder conhecer a minha cultura”, na

expressao de uma estudante Krenak.

Outro estudante Kaxix6 também ressalta a importancia de reunir com outros povos indigenas,
apontando a presenca de oito etnias de Minas Gerais no curso da UFMG, cada qual com uma
realidade diferente, como uma grande riqueza do curso. Afirma que o curso estd contribuindo
para aprofundar o intercaimbio entre as etnias, ndo sé de Minas Gerais, que ja acontecia nos

encontros e reunides promovidas pelo movimento indigena’.

Diz que seu povo tem “imensa” vontade de conhecer e grande alegria em conversar e trocar

experiéncias com outros parentes sobre o aspecto cultural, como as brincadeiras, os jogos, a

? A esse respeito, a estudante Krenak mencionou a participacio em atividades promovidas pelo movimento
indigena, tais como a comemoragdo dos 500 anos, em Porto Seguro e o festival de danca indigena na Serra do
Cipé.



danga e, também, sobre a escola e os projetos de vida de cada comunidade. Tem, inclusive,
um projeto de promover visitas nas outras comunidades indigenas para trocar experiéncias

sobre a escola e o modo de dar aulas.

Mas outros entrevistados ressaltam, também, a importancia das trocas com os ‘“nao-indios”,
“por que nao adianta fazer o curso que se feche s6 para ndés”, na fala de uma estudante
Xukuru- Kariri, referindo-se a necessidade do curso de formacao ir além de reforcar a
identidade e a histéria de cada etnia. Ela diz que “é uma troca”, e que € preciso aproveitar as
oportunidades de adquirir conhecimentos dos nao-indios e de “utilizar a cultura deles

também”.

Mas, prossegue, nessa troca, cada etnia tem que ‘“‘saber muito o qué que ela quer”’, nao
deixando “se iludir pelas coisas novas”, e focando no objetivo de reverter os conhecimentos e
outros bens adquiridos no mundo dos brancos para o fortalecimento da cultura indigena. Para

isto, € preciso que o “coracao” esteja na aldeia.

A estudante Krenak também ressalta a importancia desse movimento que ela chama de ida e
volta, onde o indio sai da aldeia para buscar coisas necessdrias — seja na cidade para fazer
compras ou cuidar da saude, seja na UFMG para aprender coisas importanes para o futuro da
aldeia — para funcionar em outro contexto e revertidas em beneficio da aldeia e para a légica
de suas comunidades. Para que isto aconte¢a, também ressalta que € preciso distinguir a vida
na cidade da vida na aldeia e saber que a aldeia que € lugar de indio, ou seja, ndo perder o
foco da vida nas aldeias. E acrescenta, o que vai garantir esse movimento de ida e volta € a
forca da cultura e das tradi¢des de cada povo e, para aqueles que ja perderam muito de suas

tradicdes, do movimento atual de revitalizacao de suas culturas.

Tais idéias estdo em sintonia com a narrativa de um estudante Pataxé acerca da relagdo com
“a ciéncia do homem branco”. Afirma que é preciso procurar “o qué que pode ser ttil pra nos,
0 qué que serve, o qué que nao serve; o qué que € importante”, ir “vendo as coisas que sdo
importantes, que vao valer a pena pro nosso povo”, “vendo o que é bom, o qué que ndo é”. Ou
seja, procurando o que pode ser incorporado na légica de suas culturas e que pode ser
revertido no sentido dos projetos de vida de cada povo. E prossegue, expressando sua
filosofia: “entdo a gente vai, a gente vai como vai colhendo fruta no pé de arvore, a gente vai

pegando as frutinhas que tao melhor pra comer.”



E nessa direcio que esses professores indigenas avaliam a importincia do curso de Formacéo
Intercultural de Educadores Indigenas da UFMG, como mostra a fala de um estudante Pataxo,

como uma possibilidade de

aprender coisas que estdo ligadas a afirmacdo da nossa cultura, da nossa identidade
pra assegurar o direito do indio. Pra poder ele ter uma vida melhor no futuro.
Porque hoje nés estamos trabalhando pela nossa, assim, autonomia, pelo direito de
viver numa terra, com seus proprios professores, com seus... a saide sendo também
guiada, construida pelos préprios indigenas. Hoje a gente tem que ocupar esses
espagos, que a gente ndo ocupava ha muito tempo.

Partindo dessas narrativas podemos, por um lado, perceber um movimento geral no sentido de
apreeender 0s NOvos processos sociais e as novas circunstancias histéricas dentro da légica
cultural indigena, em um processo que Salhins (1997b) denominou de “indigenizacdo da
modernidade”, segundo o qual os conhecimentos adquiridos na relagdo com o mundo dos

brancos sdo revertidos para a ldgica nativa, que os engloba.

E, por outro lado, as narrativas apontam também para a nocao de trilhas como uma filosofia
de socialidade amerindia, sugerida por Viegas (2002), fundada em principios que lhes
permitem, ao mesmo tempo, fixar suas identidades e amplar sua rede de relacdes, localizar-se
em um territério € mover-se através de trilhas, através do estabelecimento de novas conexoes

sociais.

Segundo Viegas (2002), esta filosofia de sociabilidade fundada no sentido de trilhas permite o
juntar-se em um ponto fixo e o localizar-se em uma aldeia sem implicar em fechamento, ja
que abre também possibilidade de ampliar as rede de relacdes e ultrapassar as suas fronteiras.
E o que vemos acontecer na busca incessante de estabelecer trilhas e transcender o
fechamento na aldeia, através de préticas de visitagdo, contatos e trocas com outros indios, e
também com os ndo-indios, presente tanto no trabalho de reconstituicio da memoria quanto

na elaboracdo de projetos futuros.

Viegas (2002) menciona a presenca dessa filosofia na literatura sobre os indios da Amazdnia,
quando destaca a importancia central destas praticas de visitacdo na constituicdo da
sociabilidade dos Kaxinaua e a nogdo de territorios delineados em forma de redes, como para
0os Yanomani. Também para os Arawaté (do grupo Tupi) no Xingu, aparece a noc¢dao de
territorio sem fronteiras fisicas e mensurdveis, sem alicerces fronteiricos, e a chegada de
estranhos ndo € vista como invasdo, mas como sujeitos que protagonizam a diferenca,

referéncia fundamental para a sua nocao de identidade.



No contexto indigena nordestino, as no¢des de pertenca através de rastros, trilhas, linhas e
circulos também aparece entre os Pankararu que vivem proéximo ao rio Sdo Franscisco,
embora, segundo Viegas (2002), essa imagem territorial de uma rede densa de trilhas nao é
apenas recorrente no contexto sul amerindio, ja que também entre os aborigenes australianos
aparece 0 uso da metdfora dos caminhos caracteristicos das formas de descrever a
territorialidade. Em todos esses casos, os lugares ndo fronteiricos, como as trilhas, sdo
constituidos pelas mesmas préticas de sociabilidade que os lugares delimitados, tais como as

aldeias.

Viegas (2002) destacou a importancia para os Tupinambd de Olivengalo da participagdo em
reunides e encontros indigenas, onde podiam entrar em contato direto com indios de outras
areas e conviver com eles por varios dias, nos locais de alojamento. Ocasides importantes
para estabelecer e estreitar lagos interpessoais entre liderancas indigenas de aldeias muito
distantes entre si, tais encontros, segundo a autora, demonstram mais uma vez que o seu modo
de agdo politica ndo assenta na disputa de fronteiras fisicas e sim nos territérios trilhados
como uma dimensao politica comum. A autora menciona, ainda as préticas de visitacdo entre

parentes de outras aldeias, onde aprendiam a confeccionar artesanatos e praticas curativas.

Em nossa pesquisa, nas narrativas dos entrevistados vimos tal no¢ao de trilhas se destacar na
valoriza¢do dos encontros entre indios de etnias diferentes na UFMG e também em muitas
outras ocasides proporcionadas pelas reunides e encontros, sejam promovidos pelo
movimento indigena ou organizados por outras entidades. Ela se revela também na
importancia histérica das redes de troca estabelecidas entre os indios que viviam na costa e
aqueles que vinham da mata'’, como narrou um estudante Patax, ao recordar sua origem no

sul da Bahia.

Apesar da referéncia a um ponto fixo — a aldeia Barra Velha — este estudante ressalta a
mobilidade e o fluxo do “ir e vir” como um aspecto importante da memoria coletiva dos
Patax6. Afirma que, desde tempos remotos, o seu povo vivia “viajando pelos rios”, “tinham
ligacdo com o mar e com o centro, que era Minas Gerais”. Desde “o tempo da colonizagdo,

meu povo vivia ali (...) no sul da Bahia, Espirito Santo e Minas Gerais”, por que “antigamente

12 Os resultados completos da pesquisa da autora sobre os Tupinambd do sul da Bahia encontram-se publicados
no livro “Terra Calada”, langcado em 2007 (ver referéncias).

" Viegas (2002) ja havia chamado a atencio que o objetivo das atividades econdmicas dos Pataxé era,
principalmente, criar situacdes de contato.



os nossos velhos, quando tinha um espacgo que eles viviam ali uma temporada que coletavam,
pescavam, cacavam, eles iam pra outras terras em procura de fartura”, dai a fama dos Patax6

A 12
cOmo povo noémade .

“Entdo viviam bem ali descendo pelos rios. Os rios € que eram o grande caminho
do tempo pra eles, é que marcava o tempo de cagar, de coletar, de pescar, de fazer
encontro, de se encontrar com outros povos que era, que era assim da mesma
familia, povos que eles tinham mais contato. (...) A vida do meu povo era essa.
Vivia subindo e descendo pros rios; no tempo do calor eles estavam mais no litoral,
no tempo do frio eles estavam mais pro centro das matas, nas montanhas. Entdo
assim que era a vida do povo.”

A busca das origens aparece também em outras narrativas nas quais os entrevistados
procuram refazer as trilhas perdidas nas experiéncias histéricas comuns de localizacdo e de
migracdo até chegar nas aldeias onde vivem hoje ou que desejam reconstruir. Nesse processo,
destacam a participagdo em movimentos de luta pela terra e pelo reconhecimento e a
importancia do contato com outros grupos indigenas e com as vdrias entidades de apoio que
ajudam a congregé-los, na tentativa de refazer as conexdes sociais perdidas no caminhar
histérico de cada grupo. E, mesmo apds a conquista da terra, continuam buscando novas
trilhas, seja migrando-se para outras regides, seja buscando nas cidades e em novas relacoes,
como no caso do curso na UFMG, maneiras de amplid-las. Mas sempre, na perspectiva de
fortalecer sua cultura, e reverter os beneficios conquistados para a aldeia. E o que se expressa
nas falas dos entrevistados como um movimento de ir e vir, como forma de se evitar o
fechamento na aldeia, o que leva a uma busca constante de alargar e ativar as trilhas através

do estabelecimento de novas relacdes sociais.

Podemos vislumbrar aqui a presenca dessa densa e rica filosofia de sociabilidade e pertenca
territorial fundada na nog¢do de trilhas, conforme nos sugeriu Viegas (2002). Para esta autora,
tal filosofia se orienta por quatro principios. O primeiro principio que define um territdrio
trilhado € a sua natureza histérica, na qual a pertenga ao territério aparece relacionada ao
processo histdrico de localizacdo e deslocalizacdo, como uma reagdo a histérias sucessivas de
destruicao, desalojamento e desmatamento, experi€ncias vistas como responsdveis pelo corte
das trilhas, isto €, das conexdes sociais entre os indios. O segundo principio inscrito na idéia
de territério trilhado € a ligacdo entre a acdo humana e a paisagem, na qual se busca
ultrapassar e reverter a destruicdo da paisagem e da sua relacdo com a paisagem através do

refazer de conexdes sociais, ou seja, da ativacdo de acdes humanas socializadas, através das

"2 Segundo Viegas (2002) os Pataxé eram descritos na literatura como ndomades e antropéfagos, de natureza
bravia e hostil.
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praticas de visitagdo. A terceira caracteristica de um territério trilhado é a sua simultanea
fluidez e localizacdo, ja que suas fronteiras ndo sdo objeto de disputa e a delimitacdo do
territério e o desejo de pertenca localizada aparece ligado ao sentimento de conex@o a um
territério por vias de comunica¢do como as trilhas ou por praticas intersubjetivas como as
visitas. Por fim, a autora apresenta o quarto principio como sendo a reversibilidade, ja que
tanto as trilhas da floresta como as conexdes sociais apresentam-se como lugares que podem
se fechar” ou mesmo desaparecer se deixarem de ser percorridos ou alargados e ativados
quando aumentam as redes de relacdes sociais, ou seja, depedem da interacdo efetiva das

pessoas que se identificam com eles.

Esta filosofia de sociabilidade amerindia fundada na noc¢do de trilhas pode ser estendida ao
modo como os indios entrevistados criativamente inventam e reiventam suas identidades,
imprimindo a elas marcas de instabilidade e fluidez, j4 que constantemente em processo de
transformac¢do. Fundada na histéria e capaz de ser, simultaneamente, localizada e livre de
fronteiras, dependendo da solidariedade social entre grupos de pessoas diferenciadas e
estando ligada a uma configuragdo reversivel e intermitente do espaco, tal filosofia de
sociabilidade merece ser levada em conta na andlise de fendmenos de identidade e pertenga

territorial no mundo contemporaneo.

A idéia de trilhas deve ser pensada, pois, dentro de um sentido mais geral do que Salhins
(1997a) chamou de indigenizacdo da modernidade, quando infundem significados préprios a
processos que lhes sdo exteriores, apropriando e revertendo mercadorias, relagoes,
conhecimentos e significados estrangeiros no sentido do fortalecimento das no¢des indigenas
de boa vida. Ou, seja, orquestrando a transformacdo histérica pelas logicas e esquemas
culturais locais. A idéia de trilhas mostra, entretanto, o desejo de integrar culturalmente forgas
dominantes no sistema mundial, inclusive para viabilizar e expandir poderes e valores
tradicionais. E nesse sentido que a volta as origens aparece associada ao desejo de expandir o
acesso as inovagdes técnicas, médicas e demais beneficios materiais do sistema mundial.
Assim, conforme destacou Salhins (1997b), a apropriacdo de poderes e produtos estrangeiros
garante a reproducdo e a continuidade das culturas indigenas, a0 mesmo tempo que as

transforma de modos especificos.

Um jeito brasileiro de produzir identidades?

" Segundo a autora, os Pataxé interpretam a desorientacio existencial dos Maxacali como um problema de corte
das trilhas, sustentando a idéia de que, sem contato com outros grupos, a vida de cada um fica comprometida.
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As nocdes de englobamento e de trilhas sugeridas na literatura antropoldgica atual empurram
para uma nova forma de compreender as identidades indigenas e suas demandas para a
educagdo. Ajudam a pensar as identidades coletivas como modveis e instdveis, como um
constante devir'®, mesmo que no plano do projeto politico estas se apresentem como fixas e
estdveis. Abertas ao novo e supondo sempre relagdes — ainda que tensas e conflituosas,
incorporadas segundo as légicas “nativas”, supdem processos de transformacio e recriagdo,
dando origem a resultados sempre diversos, conforme as experiéncias historicas dos grupos

que se encontram.

As narrativas dos sujeitos também enfatizam esta dindmica de instabilidade, que autoriza a
criatividade, a inventividade e a inovacgao, sugerindo que as identidades se constréem em um
movimento de encontros, trocas e interacdes entre grupos. Os sujeitos entrevistados parecem
sentir-se a vontade diante desses movimentos que poderiam ser Vistos cOomo
desestabilizadores, mostrando uma capacidade impar de gerir as tensdes, ambivaléncias e
contradicdes decorrentes de tais experiéncias. Isto convida-nos a observar a maneira como as
culturas se modificam ao invés de fixar em uma légica apenas de reproducdo, que imobiliza e

delimita as diferencas.

Podemos, todavia, também supor que esses resultados e processos se articulam a uma légica
geral da sociedade brasileira. Nesta perspectiva poderiamos considerar a hipdtese apontada
por Ribeiro (1995), da presenca - nesta sociedade - de uma matriz especifica de organizacdo
construida no inicio da colonizagdo, caracterizada pelo sincretismo. Tal estrutura ou principio
de organizacdo, caracterizados pela fluidez, abertura, flexibilidade e criatividade, tenderia a
organizar os encontros entre as diferencgas e a influenciar a construcao de identidades dentro
de um habitus de porosidade, no sentido de abertura para incorporagdes e transformacdes, em
um processo que supde sempre relacdes, ainda que tensas e violentas. Em suas manisfestacoes
concretas e histdricas, esta estrutura produz um conjunto diverso de formas de realizacao:
aculturagcdo, resisténcia, contra-aculturagdo, hibridismo, mesticagem, multiculturalismo,
implicando em complexos processos de simbioses e contraposi¢des entre modos diferentes de

~ 1
apreensdo do mundo.

' Esta idéia foi sugerida por uma das coordenadoras do curso de Formagdo Intercultural de Educadores
Indigenas da UFMG, em uma entrevista realizada abril de 2008.

'3 Agradeco a exploragdo dessas idéias, ao professor Francois Joseph Pierre Sanchis, interlocutor da banca de
qualificagdo, cujas intuicdes reveladoras merecem ser apronfundadas.
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E, pois, dentro deste quadro teérico geral que sugerimos pensar os processos de afirmacio,
transformacdo e reformulacdo de identidades étnicas nos complexos encontros entre 0s povos
indigenas e a universidade. Além de apontar para uma perspectiva ndo essencialista, dindmica
e processual das identidades étnicas, que desafios as questdes levantadas aqui colocam para os

processos de formacgao de educadores indigenas?

Nas narrativas dos entrevistados, por um lado, a educacido aparece como um importante lugar
para a construgcdo e re-construcdo dessas identidades e a universidade como um lugar de
direito, conquistado pela luta dos movimentos indigenas, privilegiados para a afirmacdo das
diferencas e para conquistar uma boa vida, no sentido que isto tem para os povos indigenas e
para cada etnia em particular. E, por outro, também como lugar de socialidades, ocasides para
estabelecer novas trilhas e novas conexdes sociais, dando lugar a novas criagdes, em um jogo
que combina reproducdo e produgdo, formas tradicionais e modernas e que articula passado e

futuro, memoria e projetos.

Acreditamos que a universidade poderd contribuir para esses processos apresentando uma
proposta curricular capaz de atender a diversidade dos projetos de vida de cada povo, dentro
de uma légica de flexibilidade como ja se propde. Mas, além disso, seria crucial possibilitar,
viabilizar, aprofundar e intensificar os contatos dos povos indigenas com uma diversidade de
novas fontes, materiais, pessoas, entidades e conhecimentos, de modo a dinamizar esse

processo incessante de recriagdo das identidades a partir de relacoes.

Seria uma contribui¢do valiosa essa de oferecer materiais € conhecimentos variados - um
conjunto de informagdes e saberes ndo acessiveis em suas comunidades € no movimento
social'® - para tecer novas trilhas, seja rumo 2 reconstitui¢do das memérias coletivas de cada
povo, seja rumo a seus projetos de futuro, sempre confiando na sua capacidade de agéncia e

de incorporacdo em um movimento constante de recriacdo de suas identidades.
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